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OMUL MODERN INTRE LIBERTATEA CRESTINA SI
LIBERTATEA FILOSOFICA

Drd. Corneliu-Dragos BALAN i

Modern Man between Christian Freedom and Philosophical Freedom

Abstract: Liberty is a innate attribute and significant for the human being. This means
that liberty is innate gift. However, the human being doesn’t have absolute freedom and
he isn't given this freedom the moment he is botn once and for all, from the moment he
was born as human being. That is why we can say that man has just an way to freedom,
way that he must develop by his own effort.

Christianity maintain that each person, as a human being has the freedom as part of his
nature. Also, Christianity was the first that stated that man was created after the image
of God. That is why freedom is not a foreign term for Christianity. The authentic liberty
of human personality is primary Christian as the ancient world was only aware of the
public freedom and not the individual one, it knew just the public freedom. The
different philosophic conceptions about freedom, but also the different ways of
manifestation of freedom proved its ephemeral characteristic along the time.

The church is the place of true freedom development. Thete's no real freedom or
salvation outside the church. The church is in a relation with the whole world. That
means that its freedom is in relation with each person and the whole nature’s freedom.
Petfection one's freedom depends on one's love for God; also, it consists in the union of
the human will with the divine will in the name of Jesus Christ.

Keywords: Christian freedom, philosophical freedom, political freedom, grace, human
being, church.

Libertatea este un atribut originar si existential al omului. Aceasta
inseamna ca libertatea este un dat originar. Omul insd, nu are libertatea absoluta
si nici nu ii este datd, odatd pentru totdeauna, din momentul nasterii sale ca
fiintd. De aceea, putem spune ca omul are numai o disponibilitate catre
libertate, pe care trebuie sa o dezvolte prin efort propriu.

Conceptul de libertate a fost inteles diferit in antichitate. Astfel, in lumea
greaca clasicd, libertatea apartinea doar catorva indivizi. in Atena, doar cetdtenii
liberi erau cu adevirat considerati liberi, nu si sclavii si strainii. Istoria lingvistica
a cuvantului ,,/zbertate” demonstreaza originea sa in societatea proprietarilor de
sclavi. Intr-o astfel de societate numai stapanul este liber, sclavii, femeile si copii,
peste care el stapaneste sunt fara libertate.

* Asist. univ. drd., Facultatea de Teologie, Universitatea ,,Ovidius” Constanta
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De-a lungul timpului, fiecare ideologie a pretins cd apara si promoveaza
libertatea, dar totodatd o defineste in mod diferit. Acceptiunea unui conservator
clasic asupra libertatii difera de aceea a unui liberal traditional, spre exemplu.

Crestinismul afirma cd orice om, ca persoand umand, poseda libertatea in
natura sa. De asemenea, crestinismul a fost cel dintai care a privit fiecare
persoana ca imagine (chip) a lui Dumnezeu. Astfel, pentru crestinism, libertatea
nu e nicidecum un termen strain. Unul din marii filosofi ai perioadei moderne,
Hegel afirma ci principiul libertdtii s-a ndscut o datd cu crestinismul'. Datorita ,,chipului
Iui Dumnezen” din el, omul depaseste limitele vietii pamantesti si tinde la infinit sa
urce in unirea personald cu Arhetipul. El este chemat si traiascd teocentric, iar
daci 1l refuzi pe Dumnezeu printr-o hotirire liber consimtitd, se refuzd si se
distruge pe sine insusi. De aceea, ca omul si se mentina ca si ,,chp” al lui
Dumnezeu, intre om si Dumnezeu trebuie s fie 0 comuniune continud, o relatie
vie, In care sa fie activ nu numai Dumnezeu, ci si omul.

Adevirata libertate e robia liber acceptatd a binelui, a iubirii altuia, a
iubirii fatd de altul, dar si a obligatiei benevole fatd de binele aproapelui, de
Dumnezeu care ne cere si slujim binelui celorlalti si binelui nostru adevirat.
Pentru ca numai in conditiile libertatii adevirate exista slujire adevarata. Exista
,robia” iubirii, care e in acelasi timp adevarata libertate. Iubirea este o ,,revarsare
a binelui”. Adevirata libertate trebuie inteleasd in sensul comunicarii de sine a
binelui.

Unul din conceptele prin care caracterizim lumea moderna este fard
indoiala cel de /bertate. Libertatea originard, care era esentiala omului a fost
pervertitd prin pacatul protoparintilor. Omul zilelor noastre a devenit rob al
pacatului, al falsitatii si al iluziei. Totusi, libertatea originard a fiintei umane nu a
fost total anulata. Prin urmare, astazi, libertatea umana exista, dar insasi notiunea
de libertate fiind gresit inteleasa, idealul libertitii spre care tinde omul nu este cel
revelat, ci unul inventat de om. In acest studiu voi ciuta si prezint diferentele
dintre ceea ce a Insemnat conceptul de libertate, de-a lungul timpului, in
diferitele curente filosofice si ceea ce reprezintd notiunea de libertate crestina.

. PROBLEMATICA FILOSOFICA A LIBERTATII

L.1. Interpretarile libertatii

In dezbaterea teoretici a problemelor libertatii s-au propus in istoria
gandirii filosofice mai multe tipuri de solutii.

O prima interpretare este cea in care apare /ibertatea-spontaneitaté’. Fa este
prezenta la ganditorii care identifici libertatea in actele unice, irepetabile,
izvorate din impulsuri vitale sau emotionale, sustrase constrangerilor exterioare.

" G. W. F. Hegel, Vorlesungen uber die Philosophie der Geschichte (H. Glockner, ed. vol II),
45f.
2J.S. Mill, Despre libertate, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 67.
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Este libertatea-capriciu, libertatea bunului-plac, cea mult comentata de filosoful
trancez Henri Bergson: ,,Sentimentul libertdtii este concrescut cu insdsi fiinta noastrd in
asa mdsurd incat nici eforturile 5i nici cele mai severe analize, nu sunt in stare sa-1 distrugd”.

Analizand fenomenul libertatii, Bergson defineste conditiile unui act
liber. ,,Actul este liber atunci cand este produs de eul profund in totalitatea sa.
El este generat de multiplicitatea calitativdi a duratei pure, care contine in ea
intregul trecut al eului in unitatea sa”*. Dupi analiza mai multor situatii, filosoful
francez conchide cd numai daca trdim in duratd purd si nu in  spatiu-timp,
suntem capabili sd sivarsim un act liber, ceea ce inseamna ca putem lua o decizie
din adancul intregii noastre fiinte.

Libertatea in conceptia lui Bergson este infitisatd cu doud atribute
esentiale: spontaneitate $i originalitate.

Mai intai, /bertatea este spontaneitate. Omul este liber daca actiunea sa nu se
constituie prin mijlocirea cumpanirii de motive, ci rasare direct din dezvoltarea
intima a congtiintei. Filosoful distinge diferite grade ale libertatii. Un act apare cu
atat mai liber, cu cat radacinile sale coboarad mai adanc si se dezvolta din serii
mai bogate ale duratei intime. Omul se elibereaza cu atat mai desavarsit, cu cat
faptele lui exprima si isi trag puterea din straturi mai bogate si mai profunde ale
sufletului sau. ,,Libertatea nu este nicidecum redusa la spontaneitatea sensibild””.
Pentru om, ca o fiintd ganditoare, actul liber reprezinta o sinteza de sentimente
si idei. Libertatea nu exclude ratiunea, o include si o constituie ca o parte
esentiala a fructului ei copt, conform filosofiei lui Bergson.

Cat priveste originalitatea ca atribut al libertatii, aceasta este caracterizata
de Bergson astfel: ,Suntem liberi atunci cand actele noastre emana din
personalitatea noastra Intreaga, atunci cand o exprimda si cand au acea
indefinibili aseminare cu cea pe care o gisim uneori intre operi si artist”’. Liber
este omul care anuleaza in sine tot ce a putut imprumuta si tot ce se impune,
toate automatismele si conventiile care il limiteazd, pentru a stribate panid in
centrul fiintei sale. Caracterizand astfel libertatea, filosoful conchide: ,,actele libere
sunt rare”’.

O a doua modalitate de interpretare este /lbertatea-indiferenta. O gisim
anticipata de stoici si este reluata in secolul al XIII-lea in formula lui Duns Scott:

. . . . . 8
sSliberunr arbitrum in differentiae™ .

3 Cf. Corneliu Sarbu, Curs de Teologie Fundamentald, vol. 11, curs dactilografiat, p. 349.

* Ramona Bujor, Sartre. Un filosof al libertatii umane, Ed. Lumen, Tasi, f.a, p. 178.

> Clara Dan, Intuitionismul lui Henry Bergson in lumina contemporaneitatii, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1996, p. 74.

S Henri Bergson, Essais sur les donnees immediates de la conscience apud Ton Brucir,
Filosofia lui Bergson, Ed. Antet, Bucuresti, 2001, p. 52.

7 Ibidem.

¥ Paul M. Cohen, Freedom’s moment. An essay on the French idea of liberty from Rosseau to
Foucault, University of Chicago Press, 1997, p. 103.
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Libertatea este definita ca facultatea de a decide fira a fi determinat de
nici un mobil sau motiv. Ea presupune un act voluntar de dominare a
impulsurilor i a pasiunilor, eliberarea de prejudecati si iluzii, de orice solicitari
constrangatoare asupra eului, care ar putea sa privilegieze un mobil de actiune
fata de altul. Nu indiferenta involuntari sau patologici, ci indiferenta deliberata,
voluntara este indiciul unei asemenea libertati.

A treia interpretare a conceptului de libertate trateaza libertatea inclusiv
ca libertate existentiald. Ea reprezintd o dominantd a unor analize ample, efectuate
de ganditori cu formatie spirituald eterogend, dar care, grosso modo, pot fi
subsumati unuia dintre cele mai semnificative curente ale filosofiei
contemporane: existentialismul.

Punctul de plecare al conceptiei existentialiste despre libertate este omul,
cu trasaturile lui, cu experientele lui de viatd. Omul in conceptia filosofilor
existentialisti devine o fiintd tensionatd emotional §i cu o alcatuire completa
globala.

Astfel, pentru existentialism, libertatea devine un ,dat ontologic”, o
structurd constitutiva si inalienabild a omului, fiind centratd pe experienta triitd a
tiintei umane. Ceea ce are pozitiv existentialismul, chiar §i in forma lui existenta,
reprezentatd de Heidegger si J.P.Sartre, este recunoasterea omului ca libertate,
deci ca spirit. Dar teza cd omul ca existenta, ca libertate ,,nu presupune nici o
esentd, nu implica nici o naturd prealabild, cd in libertate nu sunt cuprinse
anumite valori si vreo obligatie, nu se poate sustine™.

Conform opiniilor existentialiste, omul in fata lui Dumnezeu isi deschide
cdile binelui i ale creatiei, se reabiliteaza. Lupta dintre spirit si materie, dintre
bine si rau se da pe un fond instabil care nu este gata ficut, ci este o stare de
tensiune cu un pronuntat caracter fragic. Numai contactul cu Dumnezeu, care
inseamna adevir si dragoste, eternitate, poate salva omul'’.

Din punct de vedere ortodox insi, pozitia omului in lume, creat printr-o
libertate originard si aderare divind, este complexa si plind de responsabilitate.
Omul poate face tot ceea ce vrea, dar e dator si facd ce i se indicd prin
elementele amintite ale firii lui. El este dator si se intireasca in libertatea lui, dar
asta nu inseamna ca trebuie sa devina rob al patimilor lui.

Sfantul Maxim Mairturisitorul considerd ca tocmai nevoia de a alege este
o imperfectiune: liberul arbitru este mai degraba o lipsa decat o independenta,
este urmarea inevitabild a caderii. Aceeasi conceptie o are si filosoful modern
Louis Lavelle, reprezentant al existentialismului. Dogma hristologica vede in
vointd o functie a naturii. Sfantul Grigorie de Nazianz spune: ,,Dumnezeu l-a
onorat pe om, cand i-a dat libertatea, ca binele sa apartina personal celui care-1

° Dumitru Staniloae, Starea primordiala a omului in cele trei confesiuni, in ,,ORT.”, nr. 3,
1956, p. 343-344.

' Cf. Martin Heidegger, Fiintd si timp, trad. de Gabriel Liiceanu si Catalin Cioaba, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 66-70.
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alege, nu numai celui care a pus inceputurile binelui in naturd”", iar Evdokimov
precizeaza: ,,omul este liber, pentru cd este chipul libertitii dumnezeiesti si de
aceea are puterea de a alege”".

Sartre este un existentialist ateu, adicd respinge existenta lui Dumnezeu si
considerd cd omul isi primeste existenta de la parinti si cd ,,aparitia” ei este un
accident. Faptul ca nu existd o transcendenta, face sa nu aiba cine si ii prescrie
omului o esentd; astfel Sartre subliniaza faptul ca omul este liber ontologic, isi da
singur o esentd. Prin urmare, conform filosofului francez, ,existenta precede
esenta, esentd care este caracterizatd de actele omului”". Sartre sustinea ca omul
este liber absolut, ceea ce inseamnd cd este resposabil absolut. Exista trei stdri, In viziunea
autorului personajului Antoine Roquentin, care anuleaza posibilitatea de a alege:
fuga, magia si frica. Cu toate acestea, cele trei stiri sunt rezultatul unei alegeri
anterioare libere, deci practic nu anuleazi libertatea umana'*,

Sartre, analizand spaima ametitoare, angoasa care-l cuprinde uneori pe
om, considera ca ea e constiinta omului, ci std in libertatea lui sd hotdrascd ceva
impotriva a tot ceea ce a devenit pand acum (a naturii sale), ca libertatea lui nu
poate fi determinatd de nimic, cd sta deasupra unui gol, a unui neant. Spaima
aceasta ametitoare e constiinta ce apare deodatd in om, cd se poate arunca, prin
libertatea lui, in vid, fard ca cineva sau ceva si aibd putinta sa-l retind, pentru
propria sa voie".

Cea de-a patra interpretare a libertatii este /Jbertatea de actiune. 1ibertatea
nu mai apare acum ca o facultate originari, apartinand in mod egal tuturor
oamenilor, ci ca un privilegiu al aceluia care s-a eliberat de constrangeri
exterioare $i de servituti interioare (ignoranta, pasiune oarbd, impulsuri
instinctive, prejudecati) putand realiza liber tendinta constienta catre infiptuirea
scopurilor asumate.

Dar, intrucat aceste scopuri nu reprezinta rezultatul subiectivismului sau
bunului plac al omului, ci apar din conditii obiective ale vietii omului, libertatea
de actiune in realizarea scopurilor depinde de masura in care necesitatea a fost
cunoscuta si interiorizatdi in mobilurile actiunii. Astfel inteleasd, libertatea
marcheaza trecerea de la planul ignorantei la planul cunoasterii. Aici putem plasa
si ideile filosofice ale lui Kant, referitoare la libertate. Astfel, filosoful german
face distinctie intre cele doua planuri existentiale: phainomenon $i noumenon.
Caracterul poate fi el insusi: fenomenal (caracter sensibil) supus tuturor legilor
determindrii cauzale s$i noumenal (caracter inteligibil) gandit ca necesar, dar
niciodati supus legilor cauzale. ,In primul caz, libertatea vointei este O

' Cf. Paul Evdokimov, Hristos in gdndirea rusd, trad. de Ion Buga, Ed. Symbol, Bucuresti,
2001, p. 78-79.

2 Ibidem.

13 Jean Paul Sartre, Cdile libertatii Il : Amdnarea, Ed. Rao, Bucuresti, 2000, p. 261.

4 Idem, Greata, Ed. Rao, Bucuresti. 2005, passim.

'3 Cf. Stefan Buchiu, Antropologia filozofica si antropologia crestind, in ,,B.O.R.” CXVI
(1998), nr. 7-12, p. 307.
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imposibilitate; in al doilea caz, vointa este libera de orice constrangere a
impulsurilor sensibilititii, actionind numai dupa sfaturile ratiunii”"’.

Conform ideilor kantiene, avand ca temei ontologic natura noastra
rationald, libertatea se insereazd in timp, unui demers cognitiv, rational. Daca
sunt liber, atunci nu actionez dupa bunul meu plac sau dintr-o ascultare oarba, ci
dintr-o adincd cunoastere a lucrurilor, care in final coincide cu necesitatea
adevirului. Adevirul se impune constiintei morale ca un imperativ categoric,
care cere din partea omului un efort sustinut de a-si depasi principiul subiectiv al
comportamentului si a se inalta la nivelul obiectivitatii si universalittii. Deci in
orizontul conceptual kantian nu existd decat libertate in sens pozitiv, libertate
sub lege. Cu alte cuvinte libertatea inseamna intelegerea necesitatii.

Unele din aceste intelesuri filosofice ale conceptului de libertate
promovate de-a lungul timpului au disparut o datd cu cei care le-au enuntat.
Valoarea libertitii adevirate are un alt inteles decat cel al acestor meditatii.
Valoarea libertatii consta in posibilitatea alegerii, pentru cd decizia este fiinta si
constiinta in act, in expansiune; fara decizie fiinta ar fi inexpresiva, ar fi moarta.

Libertatea Inseamna alegere, iar prin aceasta ea are totdeauna o calitate
morald. ,,Nu exista libertate decat In act, in alegere si astfel libertatea e obligata
si se coloreze in bine sau in rau”".

Ca spirit si libertate, omul este fiinta care se poate decide: pentru bine
sau pentru rau. Exista si o libertate pentru rau, iar aceasta e demascata ferm in
Stanta Scripturd: ,,Trditi ca oamenii liberi, dar nu ca §i cum ati avea libertatea drept
acoperamant al rantafis...” (I Petrn 11, 16). Astfel, libertatea inseamna intelegerea si
conformarea cu firea, cu spiritul ca esentd si rost al fiintei. ,,Omul trebuie si-si
dovedeasca intreaga activitate a spiritului, toatd intensitatea, ca sa Implineasca
ceea ce asteapta Dumnezeu de la el. Dumnezeu, prin alcatuirea lucrarii harului,
ajutd omul, ce si-a pierdut libertatea prin cadere, si se salveze, sd invinga pacatul.
Dumnezeu asteapta de la om un raspuns liber la chemarea Sa, reciprocitatea

iubirii $i a cooperirii creatoare in biruinta asupra tenebrelor non-fiintei™.

I. 2. Libertatea religioasd in societatea contemporana

Este o realitate faptul cd societatea contemporana nu vede in libertatea
crestind o posibild sursa pentru constitutiile pe care le produce si le promulgi, ci
mai degrabd, prefera sa vorbeasca despre libertate religioasa in general sau, mai
bine zis, despre libertatea tuturor religillor si cultelor de a se manifesta, cu

' Immanuel Kant, Religia doar in limitele raiunii. Opere, trad. de Rodica Croitoru, Ed. Bic
All, Bucuresti, 2007, p. 20.

17 George Remete, Spiritualitate si consumism, in ,,Altarul Reintregirii” X (2005),nr. 1, p.
57.

18 Nikolai Berdiaev, Spirit si libertate, trad. de Stelian Lacatus, Ed. Paideia, Bucuresti, 1996,
p- 253. Pt. detalii vezi si Nikolai Berdiaev, Filosofia inegalitatii. Scrisori cdtre adversarii
mei intru filosofie sociald, Ed. Andromeda Company, Bucuresti, 2005, p. 177-196.
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conditia ca acestea sa nu contravind unor legi fundamentale cum ar fi dreptul la
viatd sau sa nu contravina normelor elementare ale bunului simg.

In societatea contemporani predomini democratia. Democratia este
iesita din patosul libertatii, din afirmarea drepturilor naturale ale fiecirui om si
este afirmarea libertatii, a libertatii alegerii, care se prezinta ca adevarul propriu al
democratiei. Apologetii arati cd democratia isi are originea spirituald in
proclamarea libertatii de constiintd de citre societitile religioase din epoca
Reformei in Anglia. Tocqueville si J.S. Mill — care nu pot fi calificati drept
dusmani ai democratiei — vorbesc cu destula neliniste despre pericolele aduse de
democratie, pericole care ameninta libertatea si individualitatea omului.

Benjamin Constant, vorbind despre constitutia europeana, afirma ca
»actuala constitutie s-a intors la singura idee rezonabild privind religia, cea a
consacrarii libertatii cultelor, fird restrictie, fara privilegii si chiar fara a-i obliga
pe indivizi sa-si declare adeziunea la un anume cult, cu conditia ca formele
exterioare pur legale si fie respectate””’. Aceste idei le regisim si la lordul
Ancton, care vorbeste cu predilectie despre aspectele strict politice ale relatiei
dintre Biserica si Stat, cu referire speciala la papalitate $i la suprematia pe care
aceasta a exercitat-o intr-o forma sau alta de-a lungul timpului®’. Nu se pune
problema /ibertdtii morale si aceasta nu din lipsa relevantei, ci dintr-o maniera
aparte de a vedea lumea, ca pe o societate in care indivizii se pot defini pe ei
ingisi numai In masura in care se raporteaza adecvat la normele acesteia.
Libertatea morald iese, astfel din sfera religiosului si tinde tot mai mult sa-si
traseze coordonatele dupa modelul unei societiti ale cirei interese nu par a avea
intentia de a se raporta la sacru. Benjamin Constant argumenta aceasta situatie
chiar prin manifestarea religiei de-a lungul timpului, prin faptul ca aceasta nu a
fost niciodatd liberd. Altfel spus, o religie liberd impune respect si trezeste
dragostea celui ce adera la ea, in timp ce starea religioasd actuald nu poate
produce decat indulgentd, tolerantd si o acceptare ce tine mai degrabd de
vechimea institutiei, nu de realitatea sa teandrica®.

Libertatea, crestineste vorbind, trebuie inteleasa in primul rand ca
realitate divino-umana si abia, in ultima instantd, ca manifestare a vointei umane
proprii intr-un spatiu anume. Cu sigurantd, a existat un moment in care aceasta
stare a lucrurilor a fost schimbatd esential, detronand libertatea morala in
favoarea unei libertati sociale care, in cele mai multe cazuri, se confunda fie cu
liberalismul politic, fie cu libertinajul ce tine de ,moralitatea” omului
postmodern.

Trebuie spus ca o /bertate politicd nu presupune neaparat libertate morala
si invers. Diferenta este cea a planurilor: in timp ce libertatea politica ne situeaza

' Benjamin Constant, Despre libertate la antici si la moderni, trad. de Corina Dumitriu, Ed.
Institutului European, Bucuresti, 1996, p. 142.

2% Lord John E.E.D.Ancton, Despre libertate — eseuri de ieri si de azi, trad. de Ligia
Constantinescu si Mihai Eugen Avéadanei, Ed. Institutului European, Bucuresti, 2000, p. 80.
2! Benjamin Constant, op. cit., p. 144.
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in ,,zona” conjucturilor, libertatea morala ne indruma spre ,,zona” perspectivei,
spre realitatea unirii dintre Dumnezeu si om. Din aceasta cauzd, nu putem
analiza relatia ce existd intre libertatea crestina si societatea contemporana decat
prin prisma moralitatii acestei societati si a principalelor sale curente. In manierx
clasica, deja, clasificarea acestor curente ar urma firul trasat de secularizare,
trecand prin globalizare si terminandu-se in postmodernism. Biserica nu
tagiduieste valoarea si importanta libertitii politice. Dar, in acelasi timp,
semnaleaza relativitatea si caracterul conventional al acestei libertati. ,,Niciodata
libertatea politicd nu poate constitui tinta ultimi a credinciosului”?.

Libertatea naturald, devenind libertate politica, vointa individului a fost
determinata de ordinea sociala. Prin aceasta libertate politicd — ca libertate in
ordinea sociala — se intelege auto-determinarea individului prin participarea sa la
crearea ordinei sociale. ,,Iibertatea politica — scrie Hans Kelsen — este libertate si
libertatea este antonomie”™ . Recunoasterea libertitii politice ca scop ultim al vietii
omenesti duce fatal la absolutizarea puterii politice si la recunoasterea statului ca
autoritate absoluti. In acest fel este desfiintata libertatea umand, care este
libertate in raporturile cu statul sau regimul politic si in virtutea ei, omul se
manifestd ca atare. Marele Inchizitor al lui Dostoievski arata care sunt
prescriptiile pe care se construieste libertatea politica: ,,Noi vom izbuti sa-i
convingem cd nu vor putea ajunge cu adevarat liberi decat atunci cand vor
renunta de bunivoie la libertatea lor in favoarea noastra si cand ni se vor supune
cu desavarsire noua...O, le vom da voie chiar si sa pacituiasca, stiindu-i slabi de
inger si bicisnici, si ei, la rAndul lot, ne vor iubi ca niste copii”**.

Adevdrata libertate nu se experiazd intr-un regim politic lumesc, ci se trdieste prin
schimbarea lui la fatd si prin transcenderea lui, fiinded libertatea tine de Impirdtia i
Dummnezen.

II. LIBERTATEA CRESTINA DIN PERSPECTIVA DOGMATICII
ORTODOXE

IL.1. Libertatea vointei, element constitutiv al ,,chipului lui Dumnezeu” din om
Libertatea absolutd apartine lui Dumnezeu Celui Absolut, de Care
depind toate, fird ca El insusi sa depindd de ceva. Libertatea absolutd consta in
posibilitatea ei de a hotdri ea insisi modul existentei ei, in afara oricarei
dependente, necesititi si ingradiri. De asemenea, libertatea absoluta consta si in
posibilitatea ei de a crea din nimic. Omul, neavand o asemenea putere, nu are
libertate absoluta. Ca faptura ,dupd chipul lni Dumnezen”, omul este chemat sa se

2 Georgios 1. Mantzaridis, Morala cregsting, trad. de diac. drd. Cornel Constantin Coman,
Ed. Bizantind, Bucuresti, 2006, p. 212.

3 Hans Kelsen, Theorie generale du droit et de I'Etat, trad. de I'anglais par B. Laroche, Ed.
Bruylant (Belgique), 1997, p. 334.

2% F. Dostoievski, Fratii Karamazov, vol. 1, Editura pentru literaturad universald, Bucuresti,
1956, p. 356 5i 238.
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faca partas de libertatea absolutd, care este insdsi libertatea lui Dumnezeu.
Singura deosebire dintre libertatea omeneasca si cea dumnezeiasca este aceea ca
prima nu existd prin fire, ci prin participare la libertatea dumnezeiasca. Conditia
participdrii la aceasta libertate este comuniunea cu Dumnezeu, care se realizeaza
prin pazirea poruncilor. In caz contrar, prin cilcarea poruncilor, omul rupe
comuniunea lui cu Dumnezeu §i se supune stricaciunii i mortii. Pierde harul
Sfantului Duh, care 1l face partas de libertatea dumnezeiasca si se inrobeste unor
autoritati impersonale. Inceteaza a-1. vedea pe Dumnezeu ca Tati Care 1l iubeste
si Isi faureste dumnezei care il stapanesc.

La creatie, omul a fost ficut numai prin vointa Creatorului. Cu toate
acestea, el nu putea fi indumnezeit numai prin aceasta, ci era nevoie si de propria
sa vointd. Astfel, inceputul mantuirii il face harul, dar omul trebuie sa-si dea
consim'gémﬁntulzs. La creatie o singura vointa a adus la existenta ,,chipu/’, dar
sunt necesare doud vointe pentru ca chipul si devina ,,asemdanare’. Cu alte
cuvinte, ,,chipul’ formeaza punctul de plecare ce 1i deschide omului calea spre o
stare de plenitudine, iar ,,asemdnarea” inseamna actiune, ceea ce presupune
libertate. Potrivit Revelatiei dummnezeiesti, fundamentul libertatii este ,,chipul lui Dumnegen”
din onm.

Atata timp cat au ascultat de Dumnezeu si au deprins virtutile, primii
oameni si-au exercitat suveranitatea asupra lumii inconjuritoare $i au fost cu
totul liberi de pornirile irationale. Punand nume ,,zuturor dobitoacelor si tuturor
pdsdrilor cerului si tuturor fiarelor pamantului’ (Fac. 11, 20), Adam a dovedit, pe de o
parte, ca este o fiintad ce se bucurd de toata libertatea voii sale, iar pe de altd
parte, ca el cunoaste binele si raul i este plin de toatd intelepciunea si priceperea,
pentru ca a stiut sa puna nume potrivite vietuitoarelor pamantului.

Dar primii oameni n-au ascultat de Dumnezeu si, ispititi de Satana, au
calcat porunca de a nu manca din pomul oprit. Dupa Sfantul Ioan Hrisostom,
asa cum Lucifer a cdzut prin trandavie, tot astfel si pacatul primilor oameni este
legat de voia lor liber si nu de firea omeneasca si a avut la baza tot trandavia™.
Inainte de a fi imbricat in hainele de piele, omul purta un vesmant ,tesut de
Dumnezeu”, haina lui psiho-somatica era tesutd din lumina si slava lui
Dumnezeu, asa cum va fi trupul lui Hristos inviat din morti. Cei dintai oameni
creati erau imbricati in slava de sus, care ii acopera mai bine decat orice haina. E
vorba de vesmantul chipului lui Dumnezeu in om, de natura umana dinainte de
cadere, alcatuita cu suflarea lui Dumnezeu si construita deiform. In acel vesmant
stralucea asemanarea cu Dumnezeu, fara sa fie deplind, pe care o constituia nu o
figurd exterioara sau o culoare, ci nepatimirea, fericirea, nestriciciunea,
caracteristici in care se contempla frumusetea dumnezeiasca. Hainele primilor
oameni erau haine de lumin4, nu haine de piele”.

*> Sf. Toan Gura de Aur, Omilii la Matei, XXII, P.G.57, col. 306.

28 1dem, Omilii la Facere (I), XIV, 5, P.G. 53, col. 117.

27 Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit, trad. de diac. loan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu,
1994, p.78.
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Dar cum Dumnezeu intoarce raul savarsit de om spre binele acestuia, tot
astfel si hainele de piele, care constituie o degradare a starii originare a omului, i
permit sa supravietuiasca in conditiile unei existente afectate de picat.
Dumnezeu n-a ingaduit sa dispara sau sa se corupa integral insusirile chipului lui
Dumnezeu in om. Intervenind in procesul coruperii, le-a transformat in haine de
piele si astfel a ficut ca ele sa fie cele care ii ofera omului supravietuirea. Dar,
mai mult decat atat, hainele de piele nu sunt mijloace spre supravietuire, ci si
mijloace pe calea lui cea noud citre Dumnezeu. Prin faptul cda nu-si gasesc
implinirea in lume, pofta si cdutarea satisfactiilor il cilduzesc iarisi pe omul
intelept spre cdutarea singurului lucru bun. Mai mult decat orice, spune Sfantul
Grigorie Teologul, acest lucru l-a urzit Cuvantul mestesugar si intelepciunea mai
presus de orice minte ca sa fim infranti de cele ce se fac si se prefac, de cele care
aleargi, alunecd si fug, si vedem nasterea si neoranduiala lor si si mergem spre
cele viitoare. Insasi ciutarea pacitoasi a plicerilor, care orienteazi omul citre
valorile materiale in locul celor spirituale si care este manifestarea rasturnatd a
dorintei omului catre Dumnezeu, urmata de durere, continuia sa contini
elementul pozitiv originar si depinde de om sa intoarcd miscarea ei iardsi spre
binele real”. Pirintele Dumitru Popescu rezuma astfel vina pacatului
protoparintilor: ,,Pdcatul lui Adam constd in fapt cd a voit sd devind <<dumnezen>>
Jard Dumnezen, din méndrie, prin propria lui libertate de vointd™™.

Greseala lui Adam a avut urmari dezastruoase asupra omului §i asupra
lumii inconjuratoare. ,,Chipul lui Dumnezer”” din om s-a pervertit, fird si se
distruga intru totul, iar puterile sufletului au cazut din armonia primordiala.
Lipsita de ajutorul harului dumnezeiesc, vointa omului a slabit atat de mult, incat
duhul s-a intors spre minte, mintea spre ratiune, ratiunea spre pofta si manie, iar
aceste puteri irationale s-au orientat mai mult spre lucrurile materiale, prin care
au intrat moartea §i striciciunea in firea omeneasca. Lipsindu-se si despartindu-
se de Dumnezeu prin vointd, omul s-a intors spre lumea materiala, agonisindu-si
moartea sufleteasca sau spirituald, cdreia 1i va urma la scurt timp $i moartea
trupeasca.

11.2. Harul 5i libertatea in mantuirea omulni

Indelung si pe larg dezbitutd in cursul vremurilor, de citre teologia
crestind, problema harului, a libertitii si a raportului dintre ele a capatat rezolviri
dintre cele mai straine de adevarul revelat in doctrine ca: pelagianismul,
semipelagianismul si predestinatianismul.

Perspectiva teologiei crestine rasaritene asupra acestei probleme s-a
deschis si desfisurat intr-un mod diferit fata de cea apuseand. Rezultatul din
teologia rasariteana a fost mai mult corolarul unei experieri treptate si calme a

% Sf. Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvdntdri teologice, trad. de Gh. Tilea si Nicolae I.
Barbu, f.e., Bucuresti, p. 78.

2 Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Ed. .B.M. al B.O.R., Bucuresti, 2005, p.
178.
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adevirurilor de credinta, petrecute sub revirsarea darurilor Duhului Sfant si, mai
putin, al unor dezbateri pasionale si dramatice intre teologi prea increzatori in
puterile ratiunii omenesti.

Ceea ce caracterizeazd invitatura ortodoxa, in general si in special, cu
privire la aceasta problema, este faptul ca ea incearcd si priveascd in chip
organic-unitar, dialectic-antinomic ceea ce in alte invatituri este privit izolat,
dihotomic, categorial. invﬁ‘gétuta ortodoxa nu imparte, nu desparte, nu diseca, ci
discernand, cautd sa surprinda totodata devenirea vie, dinamismul si dialectica
lduntrica a realitatilor vieti.

Sfantul Maxim sustine ca fiecare credincios in parte retriieste intreaga
istorie a mantuirii $i o actualizeazd in sine, unindu-se in chip mistic cu lisus
Hristos, Cel ce ,,a venit sa caute si sa mantuiasca pe cel pierdut” (Luca XIX, 10),
Cel ce S-a coborat din cer, faicandu-Se om, biruind moartea ca un Dumnezeu
atotputernic si indumnezeind in Sine firea umana prin inaltarea Sa la cer: Jin cel
ce se afld pe treapta faptuirii, Cuvantul, ingrosandu-Se prin chipurile virtutii, Se
face trup; in cel contemplativ insa, subtiindu-Se prin cugetirile duhovnicesti, Se
face precum era la inceput, Dumnezeu-Cuvantul™. Astfel, credinciosul triieste
mai intai intruparea in sine a Lui Hristos prin virtuti, prin eforturi pe care le
sfinteste cu harul Sfintelor Taine §i, pe masura cresterii sale duhovnicesti, se
ridicd la cer odatd cu El prin contemplatie. Intelegem ci primirea harului trebuie
insotita insd de efortul ascetic, de inaintarea spre Dumnezeu prin virtuti. Paralel
cu viata mistica, credinciosul triieste viata asceticd. Uneori il realizdm in noi pe
Hristos-Omul prin indelunga lucrare ascetica mai intai, ca sa putem, cu ajutorul
lui, s 11 realizim pe Hristos-Dumnezeu in unirea mistici™, alteori vine puterea
lui Dumnezeu prin har in intampinarea noastra, sprijinind inceputul nevointei
noastre, iar alteori harul lui Dumnezeu insoteste elanul nostru ascetic. Prin
urmare, zidit dupa chipul lui Dumnezeu, omul are imprimata in fire chemarea si
libertatea de a se naste cu vointa din Duh si de a fi asemenea cu El prin vietuire.
Datorita prezentei harului divin in intimitatea firii omenesti, puterile si lucrarile
naturale ale omului §i miscarea lui conforma cu ratiunea sa vesnicid sunt
sustinute neincetat de harul divin. Dacd Hristos a realizat prin opera Sa de
mantuire, in mod obiectiv personalizarea firii umane si a creat conditiile ca
fiecare in mod actual sa se afirme ca persoand, Biserica este spatiul manifestarii
plenare a omului. Colaborand cu harul prin voie libera si beneficiind de
comuniunea de iubire caracteristici numai Bisericii, omul isi poate inmulti
capacitatile necesare cresterii sale ca persoana capabila de dialog si comuniune
iubitoare.

Prin Invierea lui Hristos, Lumina Sfintelor Pagti a devenit simbolul libertitii in har
§i a unitatii in credintd pentru toti oamenii, dar destinul uman culmineazd in posibilitatea

3% Sf. Maxim Marturisitorul, A doua sutd a capetelor teologice si iconomice, cap 37, in
Filocalia, vol. I, trad. de Dumitru Staniloae, Ed. .B.M. al B.O.R., Bucuresti, 1977, p. 193.
31 Nichifor Crainic, Sfintenia-implinirea umanului, Ed. Trinitas, lasi, 1993, p. 169.
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fiecdrei persoane umane de a fi transfiguratd de lumina Dumnezenlui in Treime, ajungind la
indumnezeire prin har. Transfigurarea este posibild doar in Bisericd, ea constituie problema
esentiald a congtiintes noastre eclesiale. In Bisericd nu suntem unul langd altul, ci unul in altul
prin impdrtdsirea de acelasi Dub al Adevdarunlui prin bar.

Harul, pentru viata si mantuirea omului este ,,puntea aruncati peste
abisul infricogitor dintre cer si pamant care umple nesfarsitele spatii” sau cum
spune Parintele Profesor Dumitru Radu ,,harul este pentru om ceea ce este aerul
pentru plémﬁni’ﬁz, cdci ,,in viata de dincolo, indumnezeirea omului este lucrarea
exclusiva a harului dumnezeiesc, precum zice Sfantul Maxim Mirturisitorul
<<pdtimim indumnezeirea>> prin har, inceputd si realizata intr-o anume
miasuri pe pamant, in Biserica™”.

Opera mantuitoare savarsita de Iisus Hristos se continud in viata
Bisericii si in lume prin Sfantul Duh. Prin lucrarea Sa sfintitoare, Sfantul Duh
revarsd si Impdrtaseste credinciosilor in Bisericd prin Sfintele Taine harul
dumnezeiesc, facandu-i participanti la dumnezeire. ,,Cincizecimea este
evenimentul intemeietor si constitutiv al Bisericii. Nu se intemeiaza o institutie,
ci se naste creatia cea nond a Harului, posibilitatea  vietii nemuritoare, ddaruita de
Dumnezen omului™'. Lucrarea harului dummezeiesc in persoana credinciogilor reliefeazd
aspectul subiectiv al mantuirii obiective realizate in lisus Hristos. Lucrarea harului poate fi
apropiatd omului in mdsura in care omul colaboreazd in chip liber cu harul dumnezeiesc in
Biserica.

Conceptul teologic de libertate este conceptul istoriei trinitare a lui
Dumnezeu: Dumnezeu vrea neincetat libertatea creatiei Sale. Dumnezeu este
libertatea inepuizabild a creaturilor Sale. Astfel, a voi ceea ce voieste Dumnezeu,
inseamnd a ne vol pe noi Insine, a voi Intarirea firii noastre In vederea vesniciel
in Dumnezeu. Deci, libertatea ne este datd ca sa alegem ceea ce duce la cresterea
firii noastre. lar ceea ce promoveaza cu adevarat firea noastrd este armonia ei cu
Dumnezeu, arhetipul ei, si cu voia lui Dumnezeu, care doreste ca omul s ajunga
la vesnica existenta fericitd. Libertatea crestinului se misca in orizontul de taina
al tubirii lui Hristos si consider cd aceasta este singura cale prin care omul se
elibereaza de necesitatea naturald. Este calea nasterii omului in Dumnezeu prin
Tisus Hristos in Duhul Sfant. Nu este o cale usoard pentru ca se desfasoara in
umbra crucii si se implineste In comunitatea eclesiala.

Omul aderda in mod liber la Dumnezeu. invi‘gitum Sfantului Maxim
Marturisitorul asupra omului dezvolta ideea ca intinderea spre Dumnezeu ne
este proprie, desi se infaptuieste prin Duhul. ,,Dubul nu e stapanit de nici o vointd de
stapanire. El nu vrea sd stapaneascd asupra nici unei persoane, ci vrea sd o eliberege de tot ce

32 Dumitru Radu, Mdntuirea-a doua creatie a lumii, in “ORT.” XXXVIII (1986), nr. 2, p. 49.
33 Ibidem, p. 63.

3% Christos Yannaras, Abecedar al credingei, trad. de Constantin Coman, Ed. Bizantina,
Bucuresti, 1996, p. 160.
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0 madrgineste §i o stapdneste pentru ca sd-§i poatd activa toate puterile ei, inaintind in
infinitatea vietii dumnezeiesti, in dialog liber 5i inbitor cu Hristos .

In calitate de ,»organ al Duhului”, credinciosul dobandeste constiinta a
doua tendinte reale prezente in el, cea proprie si cea a Duhului Sfant. Si aceasta
deoarece capacitatea omului de a adera In mod liber la Dumnezeu este datd in
,»nous”-ul originar, care are de la creatie pecetea Duhului Sfant, ficand intreg
sufletul deiform. Deschiderea omului citre Dumnezeu urmaireste unirea intima
cu El, si nu numai o stare subiectiva a sufletului sau dorinta de a-L contempla.

Prin lucrarea Duhului Sfant, in comunitatea Bisericii, crestinii primesc
harul ca pe o imputernicire spre libertate, iar faptele lor concrete trebuie sa
reprezinte o realizare a acestei libertiti si in acelasi timp o expresie a
responsabilititii morale.

Libertatea inseamna sd poti raspunde oricand chemarii lui Hristos: ,,Ia-ti
crucea si vino dupa Mine” (Marcu X, 21). Astfel, libertatea inseamnd sa nu ai
motive si fugi de Dumnezeu, ci sa te apropii tot timpul de El. Dumnezeu este
Cel dintai care respecta aceste principii ale libertatii. Ca s isi gaseasca libertatea,
omul trebuie sa se apropie de Dumnezeu, si se supuna voii Lui, s se facd robul
Lui.

CONCLUZII

Ca autentica libertate a personalititii umane este de origine crestind, se
poate afla din faptul cd lumea anticd nu cunostea libertatea personald, cunostea
doar libertatea publica. Diferitele conceptii filosofice despre libertate, dar si
diferite moduri de manifestare de-a lungul timpului ale libertatii si-au dovedit
efemeritatea.

Omul, in decursul vietii, este nevoit sa aleaga. Fiecare din hotararile pe
care le luam in fiecare clipd a existentei noastre poate insemna o alegere intre
viatd si moarte. Omul este o persoana libera, iar aceasta libertate si-o poate arata
inclusiv corectandu-si erorile vietii.

Experienta istoricd ne-a demonstrat ca nu este usor si fii liber. Libertatea
poate sa-si piarda sensul fie din vina proprie, fie din vina societatii. Dar ea a fost
inteleasd gresit, fie prin ideea de autoritate, inteleasa ca o constringere
exterioard, fie prin ideea de libertate intemeiatd doar pe puterile omenesti.
Aceste devieri ale conceptului de libertate prezentate in prima parte a acestui
studiu ne demonstreaza cd problema libertatii in viata crestind nu poate fi
rezolvatd printr-o filosofie rationalistd. Ea scapa categoriilor ratiunii si nu se
dezviluie decat in atmosfera duhovniceascd a comunitatii Bisericii, care este
trupul tainic al Domnului si templul Duhului Sfant.

35 Dumitru Staniloae, T eologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 11, Ed. 1.B.M. al B.O.R., Bucuresti,
1978, p. 315-316.

ISSN -1841-138X 171 © 2006 Ovidius University Press



Omul modern intre libertatea crestind si libertatea filosofica
Analele Universitatii ,,OVIDIUS” / Vol. 3/ 2006

Libertatea cu care Dumnezeu l-a cinstit pe om este libertatea ca stare si
nu numai ca atribut al unui demers de alegere insotit firesc de angoasele
nehotararii, este libertatea Intemeiatd pe cunoasterea binelui, atunci cand binele
apartine in mod propriu persoanei umane ca si lui Dumnezeu. ,,Dacd veti
ramane in cuvantul Meu, sunteti cu adevirat ucenici ai Mei. $i veti cunoagte
adevarul, iar adevarul va va face liberi” (loan VIII, 31-32), spune Mantuitorul.
Nu exista libertate in afara constiintei adevarului, iar Adevirul este Fiul: ,,Daca
Fiul va va face liberi, liberi veti fi intr-adevar” (loan VIII, 306). Singura
constrangere care-i Ingrideste omului libertatea este porunca de a se
indumnezei, asa cum dragostea neposesiva it da omului sentimentul de dragoste
deplina.

Omul ia parte la libertatea vesnica a lui Dumnezeu nu in posse non peccare
al starii primordiale, ci abia In non posse peccare al harului si al slavei. Aceasta este
libertatea spre bine si astfel libertatea ajunge la adevarul ei dumnezeiesc prin
iubire.

Libertatea crestind se intemeiaza pe noua ontologie care se descopera in
Hristos si care se da prin harul Sfantului Duh. Ceea ce Dumnezeu ofera dintru
inceput ca dar si omul cultivi prin viata crestind, este ridicat in Bisericd la
calitatea de stare ontologica. Biserica este spatiul dezvoltirii adevaratei libertati.
In afara ei nu existd libertate reals, asa cum nu exista nici mantuire reala.

Biserica este in relatie cu intreaga lume. Aceasta inseamna ci libertatea ei
este legatd de libertatea tuturor oamenilor si a Intregii fapturi. Desdvarsirea in
libertatea aceasta constd in desdvarsirea in iubitea de Dumnezeu; de asemenea,
constd in unirea cea intru Hristos a voii omului cu voia dumnezeiasca.
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